KuzNnia MropycH HisToRYKOwW
tom -1V 2006-2007

FAROLINA BERCZYNSKA
absolwentka Instytutu Polonistyki (2005/2006)

MOC SEOWA W LUDOWYCH ZACHOWANIACH MACGICZNYCH

W kulturze symbolicznej stowo nigdy nie pozostawhk&r zna-
czenia, nie byto puste. Przypisane fizycznemu dwstrakcyjnemu desy-
gnatowi, petnito funkej metaforycznego wyktadnika rélyludzkiej. Tak
popularny dz relatywizm byt obcy cztowiekowi wwiatopoghdzie tra-
dycyjnym. Stowo nie tylko nazywato, komunikowatoycznaczyto. Wy-
powiadane w okigonym celu, odpowiednim czasie i miejscu, zwtaszcza
w sytuacjach zrytualizowanych, okdowych miato moc sprawgz mo-
delujaca i kreujaca, odgrywagc tym samym istotprole w kulturze wiej-
skiej. W niniejszym artykule moc wypowiedzianegoveh ukaemy na
przyktadzie dwoch wybranych praktyk magicznych -erclby i sytuaciji
zagraenia, dla ktorych bazzrodiowa stanows XIX-wieczne zapiski
etnograficzne z terendw zamieszkatych przez Stowiandniowych.

Anna Engelking w tomiKlgtwa. Rzecz o ludowej magii stowa
wskazuje na magii magiczndé¢ jako kategorie wzghine, przypisujc je
obserwatorowi sytuacji nie dgych si wyttumaczy logiczni€. Nato-
miast wykonawca tych czynéd, postrzeganych jako magiczne, wierzy,
iz zespot robionych przez niego dziatarytualizowanych przyniesie
pozadane skutki, kierac sk w nich swiadomdcia, podporadkowary
temu co transcendentne. Mowa nabiera zupetnie mmggniaru, przyj-
muje charakter nie tylko symboliczny.

.MoOwienie — mylenie typu ,czysto” magicznego charakteryzuje
takze swoisty synkretyzm polegajy na tym,ze mowa magiczna zarOw-
no symbolizuje to, do czegogssemantycznie odnosi, jak jednogzie
pozostaje do symbolizowanego stanu rzeczy w staspreaedmiotowo —
metonimicznym — wplywa ma przyczynowo lub jest jego exia
(w sensie fizycznym). Tak we podmiot wypowiadap okrelone stowo
nie tylko ywiadamia sobie dany obiekt lub zjawisko (,uobecn&hieja-

! Por. A. EngelkingKlgtwa. Rzecz o ludowej mocy stowstroctaw 2000, s. 21.



66 Karolina Berczyiska

ko), ale réwnoczaie i dodatkowo stara esinah oddziatyw#&. Moze to
przyjmowa forme bezpdredniego przywotywania danego obiektu, lub
zjawiska albo odwrotnie — zabezpieczanigpszed obecriia czegd nie-
pazadanego, czy niebezpiecznego (np. tabu narzucanmadych itp.)=.

Adekwatnym przypadkiem zycia tego rodzaju mowyastzw.
zamowienia magiczne, teksty werbalne wykorzystywaria. w lecznic-
twie ludowym, np. przy zamawianiu choroby. W kuiteirtradycyjnej
ludzka egzystencja byta o tyle bezpieczna, o ileoptawata na swoim
miejscu, kiedy przestrzegano jasno dlarych zasad i praw wynikaj
cych z dychotomicznego sposobu postrzegania Wéaeata’. Istotne
stawato st utrzymanie harmonii porgilzy swiatem kultury i natury,
a take pomedzy tym co ziemskie, a tym co irracjonalne: saciymno-
fanum, dobro i zto. Wszelkie zaburzenia tej harmpoiwvodowaty zgub-
ne dla cztowieka skutki: nieurodzaj, katastrafhorole, a nawetmierc.

W mysleniu magicznym choroba to stan zabugegjnormalne
funkcjonowanie organizmu, dlategaztprzynaleata ona do sfery przej-
sciowej, granicznej. Chory znajdowaksivowczas nygdzy swiatem zy-
wych a umartych i potrzebowat pomocy, aby powéad stanu harmo-
nijnosci. Jednak powrét do zdrowia wymagat rownie irragjimych me-
tod, co samo diagnozowanie. Bowiem za przye¢zyiemocy uznawano:
i gniew Bay, i popetniane grzechy, i urok rzucony przezzwpzliwa
osole czy zigliwe dziatanie sit nieczystych. Waa role w procesie
uzdrawiania odgrywaty specjalne formuly magiczneglagzane przez
uprawnior, do tego celu osa@b- wiejsky specjalistk — znachork.

Do tej grupy tekstow naky przytaczana pomej formuta magicz-
na o konopiach, wywodea s¢ witasnie z kultury tradycyjnej Stowian
Potudniowych, a stosowana w doleglgg@mch takich jak klucie w ptu-
cach. Warto tu zaznaagyiz teksty o konopiach czy Inie odgrywaty iva
na role w folklorze tych Stowian, petat funkcg uniwersala. Wykorzy-
stywano je w lecznictwie, np. przyadych schorzeniach, przy odczynia-
niu urokéw, take w magii agrarnej — przy olydach zapewniagych
pomyslnos¢ i urodzaj, czy w sytuacjach zagemia, co pokzemy w dal-
szej czsci pracy.

2 Por. W. J. Bursztdylowa jako przejaw synkretyzmu kultujw;] Jezyk, a kulturared.

J. Bartmnski, R. Grzegorczykowa, t. IV, Wroctaw 1991, s. 97.

® Por. B. Watciuk-DejnekaMagiczne sposoby leczenia w tradycyjnej medycyuie-|
wej. Symbolika stéw i gestow w aktackegmywania, zaklinania i zamawiania choroby
[w:] Miedzy medycymn a literaturg, red. E. Loch i in., Lublin 2005.
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Len i konopie w kulturze tradycyjnej narodow baitkkich, czy
stowianskich nosity p¢tno swiata pozaziemskiego i zegane bytyscisle
Z czasem przégia, sfey graniczn.

Nieprzyjemn dolegliwai¢ kiucia znachorka usuwata z organizmu
wypowiadajc specjalne stowa i dotykgy jednoczénie piersi chorego
nastpujacymi sprztami: brzytwy, trzema neami, trzema siekierami,
trzema wrzecionami i trzema miottami. Symbolikarpsih narzdzi (ana-
logia z ktuciem), prowadra do pozbycia sichoroby, jej ,wygnania”
zostata wzmocniona kdorazowym, trzykrotnym powtérzeniem czynno-
$ci, co zapewniato pordine osiagniccie celu — przywrdcenie zdrowia.
Tréjka w wielu kulturach odczytywana jest jako syhhlloskonatéci
i petni®. Ludowa ,lekarka® wypowiadata nagpujace stowa:

.Posialam ci ja konopie,

i dojrzaty konopie,

i zebratam konopie,

i do wody wrzucitam konopie.

Wymoczyty s¢ konopie,

wyciagnetam konopie,

wysuszytam konopie i wymtocitam konopie,

i startam konopie na tarlicy,

wytrzepatam konopie z péziorow,

uprzzdtam konopie na wrzecionach,

zmotatam konopie na motowidto,

zwingtam konopie na motaki,

osnutam konopie,

nawirgtam konopie na nawgj,

przewlektam konopie przez bardo,

utkatam zgrzebne ptétno, uszytam zgrzekoszut,

odziatam zgrzehnkoszut,

I poszarpatam zgrzehrkoszut.

Rozpierzchio s zgrzebie —

Rozpierzchty sj kiucia z piersi.

* O symbolicznej wymowie liczby trzy w kulturze pok. Engelking, op. cit., s. 175.
-Przywotajmy dla przykiadu chocihy trzykrotne spluwanie dla zapobémia urokowi,
trzykrotne (lub trzy po trzy) powtarzanie formulgmmawiania choroby, trzykrogrprosbe
0 blogostawiéstwo przedlubem, trzykrotne uderzenie wynoszona, traramprog [...]".

® Tekst formuty przytaczam za S. Mil. MilosavljéyiObicaji srpskog narodazisreza
homolskoga. Serpski Etnografski Zbornik”, Beograd 1913, s. 2fpizedruk: L. Ra-
denkovt, Znaczenie pewnego tekstu o konopiach czy In@klofze narodéw stowié
skich i batkaiskich[w:] Etnografia PolskaWroctaw 1986, z. 1, s. 203.
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Zgin! Przepadnij!

Zgin! Przepadnij!

Zgin! Przepadnij!”

W magicznej formule usuwgej bol w piersiach znachorka
opowiada o procesie przetwarzania konopi nie wotelaformacyjnych,
lecz dla zobrazowania stanu w jakim znajdugeckiory. Konopie umie-
raja jako raliny, przechodz do $wiata kultury poprzez procesy przetwa-
rzania:moczenie, suszenie,dtlienie, motaniétd., aby i z tegdwiata za
chwile odeg¢: odziatam zgrzehnkoszu¢ i poszarpatam zgrzelrkoszu-
le. Podobnie zachowujeestztowiek cierpacy na kiucie w ptucach, ktéry
przez cierpienie przechodzi #e&iata zdrowych ddwiata chorych (sfera
graniczna pozbawiona tadu)askpowraca dzki zabiegom uzdrowiciel-
ki. Choroba rozpierzchaesitak jak ,rozpierzchaj si¢” strzepy ptotna.
Zauway¢ tu mazemy magt imitacyjma, paralelizm pongdzy opowia-
dary historh 0 ntkach konopi a stanem zdrowia pacjenta. Konopie s
scierane i zwijandak jak chory jest ktuty ostrymi nagdziami przez lu-
dowa specjalistk (miedzy innymi wrzecionem). Znachorka opowiada
historie 0 narodzinach $mierci konopi, buduje magicarcatas¢, kreuje
za pomog stow doskonal&t, by potem g zburzy, zatacza tym samym
swoisty kag magiczny (magiczne zamykanie), gkiiktéremu przywraca
chorego doswiata ludzi zdrowych, wyprowadza ze sfery granigzne
przywraca harmogrijego rytmowizycia. Catd¢ dopetnia trzykrotne (tu
zndw pojawia s symboliczne znaczenie 3) powtdrzenie zwrotu wapost
ci imperatywu kategorycznegdgin! Przepadnij! skierowane do sity
nieczystej bdacej przyczym choroby. Daje to uzdrowicielce gwaragcj
ze dokonany proces przyniesie zpdany skutek. Chory powrdci do
zdrowia azte,w postaci chorobyzostanie wypdzone.

Przyjrzyjmy s¢ teraz drugiemu tekstowi — o Inie, f&kz kegu
Stowian Potudniowych, przywotywanym w kulturze tyaglinej w sytu-
acjach uchodgcych za niebezpieczne.

Wygnana z domu przez azimacock dziewczyna sglza noc
W opuszczonej chatce w lesie, gac kadziel. W nocy do chatki wcho-
dzi diabet. Kroétki rytualny dialog odbywajy sk miedzy dziewczyan,

a sih nieczysy ilustruje sit wypowiadanego stowa:

,— Co to jest to, co tu perlziesz?

— To — Rzekta — Kdziel.

— Skad ja br&? — Zapytat znow diabet. []..

— Sieg go, sie¢ go[len], zbieram go, zbieram go, mébdgo, mio-
ce go, medle go, medle go, czesg go, czesg go, przde go, przde go,
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motam go, motam go, zwijam go, zwijam go, sngp, snu¢ go, tkam
go, tkam go, zbijam go, zbijam do”

Ledwo wyrzektazbijam go, zbijam gaapiat kogut i diabet znik-
nat. Mowa dziewczyny spetnia tu ignfunkcjc — jej stowa g metafo-
ryczmg realizacy przypisywanej Inowi (konopiom 2 mocy ochronnej.
Opowiadanie o Inie pomogto kobiecie przetrzy¢nséan niebezpiecsae
stwa, wytrwa& do switu, tzn. dopierwszego kuraktéry obwieszczat na-
stanie dnia, czasu, kiedye tracito swoy moc. Dziewczyna, chc ocalt
dusz opowiada diabtu o Inie, powtaraajdwukrotnie wykonywane ko-
lejno wszystkie czynnii: sief go, sie¢ go, zbieram go, zbieram go itd.
Powtarza nie tylko dlategaeby zyska na czasie, ale przede wszystkim
dlatego,ze stowa powtorzone nabiegajickszej magicznej mocy spraw-
czej. | tak, w chwili kiedy dziewczyna méwzbijam go, zbijam ggpieje
kur i diabet znika. Proces przetwarzania Inu byngczénie czasem
przechodzenia nocy w daelLen pojawia s tu w momencie prz&gio-
wym, granicznym. Ruch okkny stosowany przy pedzeniu, a symboli-
Zujacy odrodzenieycia, staje si dodatkowym elementem pomagajm
dziewczynie przetrw@aw sytuacji zagreenia.

Dla pelniejszego odczytania przywotanych tekstowtavaorzy-
wotaé kilka wierzer dotyczicych Inu i konopi w folklorze Stowian, za-
mieszkujcych Batkany:

.Len i konopie sieje si przed wschodem sica albo wieczorem.
Sianie w milczeniu. 3 kto$ mijajac siewe odezwie s do niego, nie
uzyskuje odpowiedzi.

Nie zaleca si na polu, gdzie byly siane konopie, s&dgapusty
i odwrotnie, gdy niechybnie umrze ktégyz domownikéw.

Gdy dziewczyr wydaj za myz, matka kladzie jej nasiona konopi
na piersi, by z nimi poszta ndub. W czasieslubu mtoda podnosi pas
tak, ze nasiona konopi wypadapa ziem¢ czyni to w celu zapewnienia
potomstwa i lekkiego porodu.

Kobiecie cezarnej nie wolno byto wyrywalnu, depté po pé-
dzierzach, patrZzena motowidto, tk& barwi przedzy, zeby dziecko,
ktore urodzi, nie byto utomne.

Jeli przadka w czasie prgzenia dotknie kogo nieumylinie
wrzecionem, powinna trzykrotnie udetzfym przedmiotem w ziergj
zeby osobie tej nic ztegogsnie przydarzyto.

® Tekst przytaczam za N. Stojakd®rikazki za zli duchove i dr. Ot Gabrov®bornik za
narodni umotvorenija narodopis, Sofija 1892, s.-158, przedruk: L. Radenkayiop.
cit., s. 202.
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Nieboszczyka myje sigascia wyczeskow (zgrzebi) i przykrywa
zgrzebnym ptétnem (catunem).

Zeby zmarty nie zostat wampirem @kano go wokét pasa, przez
koszutk, kadziely konopra, albo t& w dniu pochowania zmartego, wie-
czorem, baby rozwlekajwokot grobu wyczeski, uktadajje na krzy
i zaplatay”’.

Wierzenia zwazane z tymi rélinami pojawiaj sic takze w pol-
skiej kulturze tradycyjnej, w konté&ie ruchu obrotowego, zeaanego
z czynndciami przetwarzania. | tak w dniSwictego Mikotaja,Swictej
tucji, Bozego Narodzenia i Nowego Roku oraz w ich wigilie whxy-
wat zakaz: kgcenia, zwijania, szycia, motania, pzenia.

Wszystkie teswigta odbywaty si w czasie tak zwanegomowe-
go okresu przégiowego,ruch okezny zwiazany z wykonywaniem wy-
zej wymienionych czynrizi symbolizuje zatrzymanieycia i wianie
w okresie przéciowym nabiera mistycznego wymiaru, nabiera mocy
sprawczej. Gtownie w okresie Bego Narodzenia pojawiatyespraktyki
bedace metaforyzagjodrodzenia — do nich nakto m.in. przdzenie Ind.

Powyzsza proba ukazania mocy stowa w formutach magidznyc
ludowych zachowa okazjonalnych (choroba i sytuacja zagmoia), po-
twierdza zalaenie o jego kreapej, modelujcej i ochronnej funkcji.
Stowa bowiem nie istniaty w kulturze symboliczneaczej, ni poprzez
wypowiedzenie czy zapisanie, a poparte niezigmrgcz bezkrytycza
wiara nabieraly swojej mocy sprawczej. To wiée wiara w ich si
spowodowata, 2 znachorka opowiadg o ntkach zadawanych kono-
piom mogta ususgt klucie w piersiach, a dziewczyna potrafitaagaglia-
bta historg o przdzeniu Inu.

" Wszystkie wierzenia przywokiza L. Radenko¥i op. cit., s. 206-209.
8 Por. R. GodulaQd Mikotaja do Trzech KrgliKrakéw 1994, s. 29-31.



